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13. Il travestimento delle fanciulle tra topos
e ribellione. Il caso di Papula (Greg. Tur.
Liber in gloria confessorum 16)

Rossana Barcellona

Abstract

The article delves into the brief biography of Papula, a young ascetic
known exclusively from Gregory of Tours’ Liber in gloria confessorum.
Papula’s profile proves functional in understanding the construction
of female identity and its portrayal in 6th-century Gaul. Moreover, it
offers insights into the evolution of female models during late antiqui-
ty. To pursue her religious calling, Papula disguises herself as a man,
leaves her family home, and retreats to a monastery within the diocese
of Tours. She lives there as a monk until shortly before her death. This
brief biography provides a perspective on cross-dressing, a practice
that occupies a notable niche in the history of Early Christianity.

13.1. Introduzione

Al profilo biografico di Papula, non altrimenti conosciuto, corrisponde
un piccolo ma nitido cameo del Liber in gloria confessorum (cap. 16)' di
Gregorio, vescovo di Tours dal 573 fino al 594, anno della sua morte.
Il Liber, raccolta articolata in centodieci capitoletti di dimensione varia
dedicati a santi confessori, appartiene al vasto corpus di scritti minori,
nei quali il Turonense declina i suoi spiccati interessi agiografici, palesi
anche nell’opera maggiore pit1 propriamente storiografica?.

Leggiamo il Liber in gloria confessorum nell” ed. Krusch 1969%, per la breve biografia di
Paula, pp. 306-307.

Su Gregorio agiografo e sull’agiografia in epoca merovingia in generale, ricordo solo
alcuni titoli indicativi: Boesch Gajano 1977 e 2011, De Prisco 2000, De Prisco et al.
(eds), 2007, Cremascoli 2012, Heinzelmagllrb 2012.
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I Liber in gloria confessorum, contenente il ricordo di figure scelte
in massima parte fra monaci della Gallia e in particolare della zona
di Tours, fa da pendant a quello occupato dai martiri. Gregorio, nel
costruire la sua galleria di santi e sante, si serve di varie fonti: per i pitt
antichi ricorre ad autori come Sulpicio, Prudenzio, Orosio; per i santi
del suo tempo, e geograficamente piu vicini, attinge anche a tradizioni
orali, talora a conoscenze dirette’. A questa seconda categoria, corri-
spondente ai santi contemporanei, sembra potersi assegnare Papula,
la prima, in ordine di apparizione nel novero delle poche figure fem-
minili della raccolta, e una delle pochissime indicate per nome (sette
in tutto)*. In mezzo alle altre sante, Papula emerge per lo spazio che
Gregorio riserva a tratteggiarne l'esistenza.

Di solito dominato da una netta propensione per i miracoli dei santi
— spesso fra l'altro compiuti post mortem, cioe attribuiti alle rispettive reli-
quie —, piuttosto che preoccupato di informare i lettori sulle loro vite, in
questo caso il vescovo di Tours delinea una biografia che, pur nella sua
brevita, condensa una serie di dati degni di attenzione®. Essi, infatti, a
prescindere dalla possibilita di sottoporli a una autenticazione storica
per verificarne l'attendibilita, sono utili per riflettere sulla costruzione
dellidentita femminile, sulla sua rappresentazione nella Gallia del VI
secolo e, pill in generale, sulle evoluzioni dei modelli femminili nella
tarda antichita®. Papula, come suggerisce il titolo di questo intervento,
costituisce, tra l'altro, ’occasione per riprendere uno dei temi piu affa-
scinanti nella storia della santita cristiana femminile: il travestimento.
Un tema, ma anche un fatto, profondamente implicato nelle dinamiche
di genere e nella pitt ampia riflessione sull’antropologia cristiana.

®  Simonetti 2006, pp. 170-177. Sul contributo di Gregorio alla conoscenza del
monachesimo gallico, Biarne 1997.

¢ Fra gli altri nomi femminili, compare anche il nome di Giorgia, assegnato a una
vergine che visse in ritiro campestre, ma sembra un appellativo coniato in riferimento
ai luoghi dell’ascesi e non il nome originario della fanciulla. In generale all’ascesi
femminile e dedicato uno spazio assai esiguo nell’opera di Gregorio.

®  Gregorio non offre riflessioni teoriche sulle scelte ascetiche né descrizioni di pratiche
concrete, appare piuttosto interessato a presentare ritratti individuali dei quali
mette in risalto gli aspetti eccezionali, cioe quei dati che rendono l'asceta esemplare
e degno di ammirazione, cfr. Consolino 2021. Su Gregorio e l'ascesi, cfr. De Vogiié
2005, (per I'Historia Francorum, pp. 313-338) e De Vogiié 2006 (per il Liber vitae Patrum
e il Liber in gloria confessorum, pp. 22-58).

¢ Sul “fruttuoso” incontro tra agiografia e storia, cito su tutti Boesch Gajano 2020, con
la recensione di Cerno 2021. 1
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13.2. Papula nel racconto di Gregorio di Tours

Gregorio introduce la figura di Papula in modo generico, qualifi-
candola come molto religiosa (valde religiosa), subito dopo la mostra
nell’atto di chiedere ai genitori il permesso di ritirarsi in un monastero
di fanciulle con particolare insistenza (cum saepius parentibus flagitaret
se in monasterio locari puellarum) e con una precisa motivazione: men-
tre abita in famiglia le cure del secolo non le consentono di dedicarsi
interamente a Dio (eo quod in domo parentum, curis saeculi inpedientibus,
Deo servire non possit). L'agiografo precisa che di fronte al desiderio
espresso dalla figliola i genitori reagiscono con decisa riluttanza: essi
non vogliono separarsene in ragione dell'amore che nutrono per lei (illi
prae amore nolent eam a se separari). Papula non si arrende alle resistenze
di padre e madre e, sorda alla mozione degli affetti, per dare seguito
alle proprie istanze rinuncia alla chioma (totondit comam capitis sui),
indossa un abito maschile (indutaque veste virili), recide i legami delle
relazioni familiari e parte in segreto.

In quale fase dell’esistenza Papula esprima con tale urgenza e de-
terminazione la vocazione ascetica, per imprimere sul proprio corpo
e sulla propria vita i segni definitivi di una svolta senza ritorno, non
e dato sapere. Sull’eta non si danno indicazioni. Ma la collocazione
in domo parentum, la necessita dell’autorizzazione genitoriale per dare
seguito alla sua aspirazione e il genitivo puellarum, con il quale si qua-
lifica il luogo del ritiro ambito da Papula, inducono a ipotizzare che
all'epoca ella fosse una puella innupta. Cioe una fanciulla non ancora
sposa, forse appena adolescente.

Secondo la tradizione, la cosiddetta eta delle scelte corrispondeva
ai dodici anni’. Grosso modo coincideva con l'arrivo del menarca, dun-
que con il momento in cui una giovinetta fosse considerata pronta per
accedere alle nozze. Cosi attesterebbe il Protovangelo di Giacomo (I sec.)
per la madre di Gesu: non pitu adatta a vivere nel Tempio non appena
la sua verginita si tinse di rosso e percio assegnata in sorte a Giuseppe®.
Dai giuristi romani, invece, il passaggio dalla minore eta alla puberta

7 Cfr. Giannarelli 1977/1978, pp. 127-133, che viene ripreso in Giannarelli 2006, pp.
159-187.

8 Questa I'immagine vividamente allusiva che F. De Andre ci restituisce ispirandosi
al Protovangelo di Giacomo nel testo intitolato L’infanzia di Maria. L’opera, inclusa nel
novero dei cosiddetti Vangeli apocrifi dell’Infanzia, narra due nascite quella di Maria,
della quale presenta anche I'infanzia, e quella di Gestt. Sull’infanzia della Madonna
in questo testo, rinvio a Barcellona 2023, ‘FE 73-94.
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per le bambine era fissato ai dodici anni indipendentemente dallo svi-
luppo fisico da esse raggiunto’.

Per quanto riguarda Papula, il poco che si evince induce, dunque, a
ipotizzare che avesse un numero di anni poco superiore alla decina nel
momento della prima manifestazione della vocazione, almeno nella
rappresentazione sincopata di Gregorio, il quale elenca in rapida se-
quenza e senza alcuna scansione temporale i fatti salienti della sua bio-
grafia. Forse sarebbe intercorso ancora qualche tempo prima che per
la fanciulla giungesse il momento spartiacque della sua esistenza, il
momento del fatidico passaggio dalla casa al chiostro, dalla fanciulla al
“monaco”. Comungque, non molto, poiché anche la precisazione, che lo
scrittore offre per motivare il diniego dei genitori, cioe 'attaccamento
affettivo (prae amore), orienta verso 'assegnazione di una eta piuttosto
giovane alla data della separazione. Se, infatti, la vocazione contrastata
fa parte degli ingredienti topici di storie analoghe, la ragione addot-
ta in questo breve testo parrebbe alludere a una separazione precoce,
non ancora imminente secondo i piani familiari, una separazione per
la quale i genitori non erano pronti. Essi non contrastano I'opzione mo-
nastica in quanto tale, né provano a imporre una diversa destinazione
alla figlia: Papula probabilmente non era ancora promessa sposa.

Dopo avere raggiunto la diocesi di Tours, viaggiando sotto mentite
spoglie, Papula riesce a farsi accogliere presso una congregazione di
monaci (Turonicam diocesim adiens, in congregatione se contulit monacho-
rum). Questa & 'unica indicazione geografica nel breve profilo tracciato
da Gregorio, non si indica quanto tempo abbia richiesto il tragitto, né
l'estensione del percorso fino al territorio della diocesi. Nel ritiro mo-
nastico, dedita a digiuni e preghiere (in ieiuniis orationibusque degens),
binomio imprescindibile di ogni ascesi, la giovinetta si distingue per
le sue virtu (virtutibus multis emicuit). Gregorio non manca di inserirla
dentro il quadro di un modello consumato, quello della mulier virilis,
affermando a suggello di queste poche notazioni che il suo reale sesso
rimase a tutti ignoto, poiché si comportava esattamente come un uomo
fra altri uomini (erat enim tamquam vir inter viros)'’. Anche per questo

®  Cfr. Lamberti 2012, pp. 29-52.

1 Su modelli di santita e trasformazione nell’opposto degli infirmi per natura, cioe
donne e bambini, cfr. Giannarelli 1988, pp. 279-284, e Giannarelli 1989, pp. 217-221.
Proprio sul concetto di mulier virilis, esito della traduzione cristiana della “donna
virile” frutto della riflessione filosofica pagana, va ricordato almeno qualche titolo
ormai classico, di una letteratura critica in continua espansione: Giannarelli 1980,
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i genitori, nonostante le ricerche, non poterono mai ritrovarla: Papula
ha cambiato, con l'abito, non solo sesso ma anche identita. Nel diven-
tare irriconoscibile il prezzo da pagare e I'obiettivo da raggiungere si
sovrappongono e mescolano non senza una certa ambiguita. Come per
fanciulle e giovinette protagoniste di storie analoghe, il travestimento
coincide con 'opposizione all'unico destino possibile (di moglie e di
madre); con la rinuncia all'appartenenza di genere; e con I'assunzione
di una nuova identita che, almeno idealmente e nei modelli originari,
aspira al superamento della differenza sessuale per assurgere alla san-
ta perfezione di una indistinta umanita primordiale.

Infine, Papula viene designata abate del monastero quando la ca-
rica resta vacante, nonostante ella tenti di rifiutare la promozione di
ruolo con vigorosa resistenza secondo triti moduli retorici (quod illa
totis viribus rennuit). L’accoglienza nel monastero e, poi, 'assunzione
della guida in qualita di abate potrebbero indicare che Gregorio vo-
glia configurare la giovane protagonista del suo breve racconto come
prole di una famiglia di discreta estrazione sociale, tale da consentirle
e garantirle quanto meno un’istruzione di base: preghiera e lettura nei
monasteri erano diventate attivita imprescindibili e complementari'!.

Dunque, per trenta anni (in tutto o forse dopo avere assunto il ruolo
di abate) Papula abita in ritiro dal mondo protetta dal chiostro, senza
essere riconosciuta (friginta autem annos in monasterio fuit, a nullo agnita
quid esset). Fino a quando, presagendo la fine, confessa finalmente ai
monaci di essere una donna due giorni prima di morire (ante tertium
autem diem, quam ab hoc mundo migraret, id monachis patefecit). Quando,
dunque, arriva il compimento dei suoi giorni, il corpo esanime vie-
ne consegnato alle cure di altre donne, come a tutela di un pudore
estremo, perché venga preparato per le esequie (et sic defuncta, ab aliis
mulieribus abluta, sepulta est, multis se deinceps virtutibus manifestans esse
ancillam Dei). La santita di Papula, la sua autentica identita di ancilla
Dei riceve post mortem conferma dai miracoli che avvengono presso
la tomba, dove persone febbricitanti o affette da altri morbi vengono
restituite alla salute (nam et frigoritici et aliis morbis obpraessi saepe ad eius
tumulum sanitati redduntur). Fin qui il racconto di Gregorio.

pp. 18 ss., Mattioli 1983, pp. 111 ss., Vogt 1985, pp. 102-117, Mazzucco 1989, pp. 104-
107, Aspegren 1990. E per una lettura della tipologia della mulier virilis precristiana,
Petrone 1995, pp. 259-271.

1 Anche se i monasteri di formazione intellettuale, culturalmente piu attrezzati, erano
quelli siti in area meridionale, come i monasteri di Lérins e Arles.
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13.3. Papula “cattiva ragazza” tra storia
e rappresentazione

Papula sembra riassumere bene, in un solo identikit, le parole chiave
del progetto sull’infanzia femminile, i cui lavori si sono inaugurati con
il convegno romano del marzo 2023 e sono ora pubblicati nel presente
volume. Ella ¢ una “fanciulla eroica” per la sua scelta ardita e corag-
giosa di separazione dalla famiglia e dal mondo; € una “bambina san-
ta” per il desiderio precoce di servire Dio che guida la sua scelta; ma
e anche una “cattiva ragazza”, nella misura in cui la sua scelta passa
attraverso comportamenti ritenuti gia da secoli illeciti e trasgressivi, e
particolarmente nel suo ambiente storico-culturale di riferimento, non
solo rispetto alle regole sociali e familiari. Il travestimento &, infatti,
azione illecita e trasgressiva: contro il dettato biblico; contro i divieti
dei canoni della Chiesa; contro le norme della legislazione civile impe-
riale, che aveva proibito alla fine del IV secolo la tonsura femminile; e
contro quanto, di nuovo alla fine del VII secolo, nel 692 a Costantino-
poli, veniva sottoposto a condanna durante il cosiddetto concilio trul-
lano, voluto da Giustiniano e successivamente sottoscritto da Adriano
I (vescovo di Roma dal 772 al 795).

Proprio sulla trasgressione attuata da Papula, che pure il testo non
registra in questo senso, cioe sulla “cattiva ragazza” penso sia interes-
sante insistere in questa sede. Santita e travestimento costituiscono un
ossimoro originario nella storia della sequela Christi femminile. Esso
costituisce un filo conduttore molto resistente anche tra esperienze e
contesti culturali diversificati, con estensioni nel tempo e nello spazio,
soprattutto nelle aree orientali, e rappresenta un topos di grande suc-
cesso nella produzione agiografica'.

Il divieto del travestimento espresso nell’AT ¢ rivolto sia a uomi-
ni che a donne. “Una donna non portera indumento da uomo, né un
uomo indossera una veste da donna, perché chiunque fa queste cose
e in abominio al Signore tuo Dio” recita il Deuteronomio (22, 5). Fra le
pilt note attestazioni del divieto, in ambito cristiano, vanno menzionati

2]l tema riveste almeno dalla meta del secolo scorso un certo interesse storiografico,
che si & recentemente incrementato. Ricordo solo alcuni titoli di riferimento: Delcourt
1958, Anson 1974, Rizzo Nervo 1992, Patlagean 1992, Giannarelli 1996, Di Marco
2007a, Morini 2009, Monaca 2017a, Carla et al. (eds) 2017. Si tratta di studi utili anche
per la riflessione sul proprium cristiano del travestimento, su quale ne sia il senso e
sulle relazioni con i modelli della letteratura precristiana.
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due canoni del Concilio di Gangra (340ca)", dove si sanzionano esclu-
sivamente comportamenti femminili. Il can. 13 colpisce con anatema
ogni donna che “per un presunto ascetismo cambia l'abito e al posto di
quello consueto per le donne prende un abito da uomo”. Il can. 17, inve-
ce, silimita a vietare alle donne il taglio dei capelli con una interessante
motivazione: “se una donna per presunta devozione a Dio si taglia i
capelli, che Dio le ha dato a ricordo della sua sottomissione, volendo
infrangere il comandamento della sottomissione a Dio, sia anatema”'.
In questo contesto, al generico e inclusivo divieto veterotestamentario
rivolto a entrambi i sessi si € sostituito un richiamo preciso alle donne,
in nome dell’obbligo divino alla sottomissione, e si ¢ inserito il riferi-
mento a una scelta pretestuosa: “l'adesione ai principi dell’ascesi”. I
vescovi riuniti a Gangra cercavano di salvaguardare l'istituzione della
famiglia, a rischio specialmente per gli effetti della propaganda contro
matrimonio e procreazione messa in atto da Eustazio, il vescovo di Se-
baste che con i suoi seguaci si era dato a un’ascesi assimilabile a forme
esasperate di encratismo. Evidentemente Eustazio faceva proseliti e
soprattutto proselite, al punto da creare vuoti e asimmetrie nelle realta
familiari, a causa di “fughe” destabilizzanti per il tessuto sociale. Il
cambio di abbigliamento in questo caso fa pensare a tradizionali ruoli
di genere disertati in nome dell’ascesi, a scelte percepite dal clero e
dalla comunita come forme di sacrilega ribellione, a prescindere dalla
consapevolezza che le donne del tempo potessero averne.

Una cinquantina d’anni pit tardi (nel 390, a opera di Valentiniano
I1I) sono le disposizioni imperiali a pronunciarsi ancora espressamente
contro la tonsura delle donne, che viene sanzionata come azione contra
divinas humanasque leges con l'estromissione dalla chiesa anche dell’e-
ventuale vescovo che avesse accolto presso i sacri altari tonso capite fe-
minam'. Il can. 62 del concilio trullano, tenutosi a Costantinopoli circa

3 Gangra era capitale e sede metropolitana della provincia romana della Paflagonia.

1 Leggiamo testo e traduzione dei deliberata del concilio di Grangra, nell'ed. Di
Berardino et al. 2006, pp. 289-297.

5 ]l testo recita: “Feminae, quae crinem suum contra divinas humanasque leges
instinctu persuasae professionis absciderint, ab ecclesiae foribus arceantur. Non
illis fas sit sacrata adire mysteria neque ullis supplicationibus mereantur veneranda
omnibus altaria frequentare; adeo quidem, ut episcopus, tonso capite feminam si
introire permiserit, deiectus loco etiam ipse cum huiusmodi contuberniis arceatur,
ac non modo si fieri suaserit, verum etiam si hoc ab aliquibus exigi, factum denique
esse quacumque ratione compererit, nihil sibi intellegat opitulari. Hoc absque dubio
emendandis pro lege erit, emendatis pro consuetudine, ut illi habeant testimonium,
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un secolo dopo la composizione del Liber di Gregorio, rigetta, invece,
genericamente 1'uso del travestimento maschile e femminile in vista di
altri pericoli, cioe contestandone la pratica assorbita fra rituali pagani,
come le feste in onore di Bacco'®.

I versetti del Deuteronomio, come gli anatemi contro le donne che
indossano abiti maschili e tagliano le chiome lanciati a Gangra, la di-
sposizione imperiale contro la tonsura femminile, come anche il pit
tardo canone trullano, attestano che — a prescindere dai topoi letterari
e dalle leggende che vi fiorirono intorno — il travestimento dovette es-
sere una pratica inquietante per il mondo giudaico e poi cristiano o in
fase di cristianizzazione. Cioé una pratica, se non consueta, certamente
resistente e relativamente diffusa, una pratica tollerata e tuttavia uffi-
cialmente osteggiata e fuori legge, quale ne fosse la motivazione indi-
viduale, permanente o occasionale.

Nonostante le nette prese di posizione da parte delle istituzioni re-
ligiose e civili, il travestimento non solo non cesso di fare parte dei
percorsi della santita femminile, spesso intrapresi in eta assai giova-
ne, poiché in alternativa alla destinazione matrimoniale, ma divento
presto un motivo letterario fortunato e di lunga durata, soprattutto in
ambito orientale. Se ne trovano attestazioni nella letteratura agiogra-
fica fino a medioevo inoltrato, con varie declinazioni che vanno dalle
giovinette in fuga da nozze invise', alla adultera che si traveste per
intraprendere la via dell’ascesi a scopo espiatorio'®, alla piccola orfana
che segue il padre vedovo in monastero, assumendo l'identita di un
bambino, pur di non essere abbandonata. Questa tipologia nasce e

isti incipiant timere judicium”. Dat. XI kal. iul. Mediolano Valentiniano a. IIII et
Neoterio V. c. conss. (390 iun. 21).

16 Cfr. Tommasi Moreschini 2017.

7 Cosi una delle figlie dell'imperatore Antemio (467-472), Apollinaria (detta Sincletica)
che per abbracciare la vita monastica fugge in Terrasanta e in Egitto; o Eufrosina,
unica figlia di Pafnuzio, un laico di Alessandria molto religioso.

8 Per esempio, Teodora, una donna vissuta al tempo dell'imperatore Zenone (474-
491), che dopo avere commesso adulterio entra in monastero per espiare e, per
sfuggire alle ricerche del marito, si finge eunuco.

1 Si tratta di Marina/Marino, un personaggio la cui storia e stata varie volte riscritta

e che gode di venerazione in vari luoghi del Mediterraneo: Minghelli 1996, Crippa
2012.
17
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si diffonde in Oriente tra il IV secolo e la fine del VI, con una ripresa
tra VIII e IX. Comincia poi a farsi meno frequente per diventare sem-
pre piu rara nel X, ma senza mai scomparire. In Occidente attecchisce
tardivamente, fruita in vario modo, fino all'esempio e contrario (cioe
da non seguire) della Papessa Giovanna, la nota leggenda sorta verso
la meta del XIII secolo negli ambienti domenicani e ambientata nel IX
secolo o al complesso personaggio di Giovanna d’Arco (XV sec.).

Nella storia di Papula, raccontata da Gregorio di Tours, il travesti-
mento corrisponde alla decisione di una giovinetta che vi ricorre per
consacrare la propria verginita al Signore, un cross-dressing obbligato
in opposizione alla potestas genitoriale e per ricusare le nozze terrene,
che fossero gia o non ancora programmate. Cioe I'unico modo per per-
correre fino in fondo la strada della piti rigorosa imitatio Christi. E, dun-
que un comportamento eccezionale e di rottura, la cui carica eversiva,
tuttavia, era stata ormai incanalata dentro modelli normalizzanti, anzi
edificanti, nei quali il travestimento viene ri-funzionalizzato a fin di
bene: uno sfondamento delle maglie sociali e una violazione dei limiti
normativi a scopo di progresso spirituale.

Il processo di normalizzazione di questo modello si evince bene
leggendo le modifiche subite da alcune storie nelle riscritture operate
nel corso del tempo. Si tratta di un percorso evolutivo (o involutivo?)
evidenziato in modo molto efficace da Elena Giannarelli in uno studio
dedicato al personaggio simbolo di questa santita travestita: Tecla di
Iconio®. Capostipite delle sante cristiane che praticarono il travestiti-
smo, Tecla interpreta i contenuti pili rivoluzionari e sovversivi della
predicazione cristiana delle origini, tesa a scardinare i pilastri dell’or-
dine precostituito sul quale poggiava la stabilita sociale con le sue con-
venzioni*. Nel II secolo, cioe nell’epoca cui risale la stesura originaria
dell’opera che ne ritrae le gesta — i cosiddetti Atti di Paolo e Tecla™ — si &
ancora in una fase embrionale del cristianesimo che si qualifica come

20 Giannarelli 2007.

#  La storia di Tecla ha fatto pensare alla precoce espressione di un punto di vista

“femminista” e persino a una vera e propria «rivolta femminista», cfr. Mazzucco
1989, p. 19. Sull'impatto degli ideali ascetici nella vita familiare e nel ruolo delle
donne ancora utili le pagine di Giannarelli 1996. Tecla e «considerata la santa “piu
ortodossa’, simbolo della castita e del monachesimo al femminile, commemorata
nel Martirologio geronimiano con la dizione Santa Tecla d’Oriente, citata come
“protomartire” il 24 settembre»: Monaca 2017b, p. 356.

2 L’opera appare come una sorta di ”“Vangelo secondo Tecla”, per il ruolo di
protagonista che le e riservato; la deﬁnizjloge ¢ di Di Marco 2007b, pp. 63-79: 64.
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eroico e carismatico, una fase nella quale questo modello di rottura po-
teva imporsi®. Poi, un paio di secoli dopo, con la svolta del IV secolo,
che vede il cristianesimo non pil osteggiato e la contestuale struttura-
zione dell’organizzazione ecclesiastica, si consuma un rapido proces-
so di re-irregimentazione dei ruoli femminili e la definitiva esclusione
delle donne dagli spazi pubblici e di potere. Lo studio di Giannarel-
li, intitolato significativamente Da Tecla a Santa Tecla: un caso di nemesi
agiografica, mostra come nelle riprese tardive del racconto, fiorite nel V
secolo, molti tratti del personaggio vengano fraintesi o alterati, per va-
lorizzare gli elementi della femminilita tradizionale e introdurre anzi
commenti misogini*.

In Occidente la storia di Papula, pur richiamando un topos fortuna-
to, appare come un caso speciale per almeno due motivi: per la sua col-
locazione in Gallia, cioe lontano dal consueto paesaggio orientale, in
un testo del tardo VI secolo; e perché la protagonista, con una soluzio-
ne della vicenda poco frequente — anche a prescindere dal contesto —
finisce con il ricoprire sotto mentite spoglie il ruolo prestigioso di abate
del monastero che I'ha accolta. Si tratta, infatti, di un esito abbastanza
raro per storie simili, per altro praticamente assenti in quest’area a tale
altezza cronologica, se non come traduzioni di testi provenienti dall’O-
riente. Proprio queste dissonanze ad extra, che rappresentano elementi
di contrasto anche ad intra, cioé rispetto all’opera di Gregorio, il quale
pure nelle narrazioni di prodigia e mirabilia si attesta su tipologie comu-

#  Quest’opera ebbe notevole successo e fu ampiamente conosciuta e citata, essa narra
la biografia rocambolesca, tra storia e leggenda, di una giovane di buona famiglia
originaria di Iconio, Tecla. Ella, dopo avere ascoltato la predicazione dell’apostolo
Paolo, abbandona la famiglia e il fidanzato, assume abiti maschili, si pratica la
tonsura e si mette in viaggio per andare a predicare. Scampata per due volte al
martirio, si auto-battezza, riceve da Paolo l'incarico di insegnare la parola di Dio e
converte una moltitudine di persone, assurgendo assai presto a modello di rottura
degli schemi socio-culturali del suo tempo e a simbolo di donna virile. La forma
nella quale il testo ci & giunto risale al IV secolo, la sua redazione originaria puo
collocarsi invece nel II. Si tratta di un testo e di un personaggio nati «ai margini
dell’ufficialita, ma non fuori dalla ortodossia», cfr. Giannarelli 1999.

#  Diverse biografie femminili pit1 tarde fanno di Tecla il punto di riferimento delle
rispettive protagoniste, attenuandone i caratteri sovversivi e ribelli: «vergine per
scelta e martire che non muore, la fanciulla di Iconio fece da subito paura alla chiesa»
(Giannarelli 2007, p. 54). Il personaggio fu sottoposto a “riscritture” e “revisioni” per
cosi dire normalizzanti abbastanza presto. La ricezione di Tecla trova attestazioni
fino all’eta contemporanea: la giovane di Iconio diventa modello di ispirazione per
la papessa Giovanna nella versione cinematografica della leggenda della papessa nel
film di Michael Anderson, Pope Joan (1972). Su questo rinvio a Barcellona 2022, pp.
89-108.
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ni e ripetitive, potrebbero insinuare il sospetto che il racconto in questo
caso sia il frutto di notizie circolanti in forma orale con un fondo di
verita storica. Tra le pieghe di questa storia, tra gli interstizi del non
detto si potrebbe intravedere la vicenda di una fanciulla come di altre
sommerse dall’anonimato, per le quali I'ascesi, anche a costo di rinunce
drastiche e per certi aspetti mortificanti nella percezione della sensibi-
lita moderna, corrispondeva oltre che a sincera pulsione spirituale a
una scelta di liberta: I'assunzione del controllo sul proprio corpo, di
fatto, significava sottrarlo e sottrarsi al controllo altrui.

Ma non meno interessante sarebbe l'inclusione fra le pagine di
Gregorio della storia di un’asceta travestita costruita esclusivamente
sull’eco di storie di provenienza orientale e dunque totalmente priva di
fondamento storico, come ritiene Franca Ela Consolino in uno studio
recentissimo?®. Infatti, a prescindere dalla provenienza della suggestio-
ne o delle informazioni fruite da Gregorio, la vicenda di Papula non
suona come un tributo alla tempra delle donne o di questa fanciulla
in particolare, ma sembra un monito per segnalare che anche le vie
dell’ascesi sono piu adatte agli uomini. Questo cameo ha in ogni caso
la funzione di modello esemplare dimostrativo. La qualita che spicca
fra tutte, nella rappresentazione di Papula, ¢ la tenacia nel perseguire
a tutti i costi l'itinerario di santita, la perfetta dissimulazione del suo
genere, calato in un processo di virilizzazione che non sembra supera-
mento delle differenze, ma conferma di una superiorita. Papula ottiene
una liberta per sottrazione, I'ultimo gesto che compie da “femmina” e
l'azione trasgressiva di una giovinetta.
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